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DOSWIADCZENIE PRZEZYTE CZY RYTUALNE WDROZENIE.
PROPOZYCJA EDUKACJI RELIGIJNEJ W EPOCE
PONOWOCZESNEJ

EXPERIENCE OR RITUAL INCULCATION.
THE VARIANTS OF NEW UNDERSTANDING OF RELIGIOUS
EDUCATION IN THE EPOCH OF POSTMODERNITY

Abstrakt

Autor artykutu przedstawia warianty
nowego rozumienia wychowania religij-
nego w epoce ponowoczesnej. Probuje to
uczyni¢ z perspektywy historycznej 1 wspot-
czesnej, wskazujagc na falszywe z gruntu
i nieuzasadnione alternatywne myslenie
o religii i wychowaniu jako rozwoju czto-
wieka. Wychowanie religijne okreslane jest
w artykule jako wychowanie wychodzace
od czlowieka i zorientowane na czlowieka,
czyli takie, w ktorym centralnym momentem
procesu wychowawczego jest cztowiek jako

osoba. Tak rozumiane wychowanie religijne

Abstract

The author of the article presents the
variants of new understanding of religious
education in the epoch of postmodernity. He
tries to do it from historical and contempo-
rary perspectives, indicating the false and
unjustified alternative thinking about religion
and education as human development. In the
article religious education is defined as edu-
cation going out of a person and oriented
towards a person, which means that a per-
son as an individual is a central moment of
educational process. In the author’s opinion,
religious education understood in such a way
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daje szanse¢, zdaniem autora na jego inte-
gralny rozwdj.

Artykut dowodzi, ze wychowanie
religijne najpelniej realizuje rozwdj osobowy
cztowieka polaczony z pozytywna koncepcja
jego wolnosci 1 z okreslonym wyobrazeniem
dobra. Sa to bez watpienia czynniki warunku-
jace nie tylko mozliwo$¢ okres§lania wiasnej
tozsamosci, ale rowniez umozliwiajace poko-
nanie postmodernistycznych (ponowocze-
snych) ambiwalencji rzeczywistosci otaczajg-
cej wspodtczesnego czlowieka.

Slowa kluczowe: wychowanie reli-
gijne, rozwoj osobowy, epoka ponowoczesna,

gives an opportunity for a person’s inte-
gral development.

The article proves that religious edu-
cation realizes an individual person’s deve-
lopment together with the positive conception
of human freedom and with the specific idea
of good in the most complete way. No doubt
those are the factors not only conditioning the
possibility of defining a person’s own identity
but also enabling overcoming the postmo-
dern ambivalence of the reality that surrounds

a contemporary human being.
Keywords: education,

individual person’s development, epoch of

religious

proces wychowawczy, integralny rozwoj. postmodernity, educational process, inte-

gral development.

1. Wstep

Okres ponowoczesny zwigzany z szybkimi przemianami ustrojowymi obejmu-
jacymi zaréwno sfer¢ polityczng, spoleczno-ekonomiczng, edukacyjng i cywilizacyjna,
postawil przed czlowiekiem wiele skomplikowanych probleméw dotyczacych jego
egzystencji. Dzisiaj nie ulega juz watpliwos$ci, Zze nie jesteSmy przygotowani na nie-
przejrzystos¢, ambiwalencje¢ §wiata i porazki. Wspotczesny czltowiek narazony jest na
ciagly stres i poczucie braku wptywu na wlasne zycie. Dobrym przyktadem sa cho¢by —
tragiczne wydarzenia, zwigzane z katastrofg, jak miata miejsce w hali targowej w Kato-
wicach i $miercig kilkudziesigciu 0sob. Kazdego dnia cztowiek staje wobec konieczno-
$ci wyborow, ktore sa tym trudniejsze, bo czesto nie znajduja wsparcia w przesztosci,
w przyktadach osob najblizszych i sam musi tworzy¢ wlasng tozsamos$é na ,,ruchomych
piaskach”. Wszystko to staje si¢ szczegdlnego rodzaju powodem, by wychowanie,
a przede wszystkim wychowanie religijne uczyni¢ przedmiotem powaznego namystu,
zwlaszcza w konteks$cie wszechogarniajacego pluralizmu — historycznego, spoteczno-
-kulturowego, etc. [Melosik, 2005, s. 21-50].

Niniejszy artykul jest proba zastanowienia si¢, z pozycji pedagoga, nad nowym
rozumieniem wychowania religijnego w naszej sytuacji historycznej, jest proba odpowie-
dzi na pytanie, jak wspodtczesnie powinno wyglada¢ wychowanie religijne. Wychowanie
religijne, ktore osobiscie okreslam jako ,,wychodzace od cztowieka i zorientowane na czto-
wieka” czyli takie, w ktorym centralnym momentem procesu wychowawczego jest czto-
wiek jako osoba. Wychowanie religijne, ktore bytoby szansg na jego integralny rozwoj.

Zatozenia takie przekreslaja oczywiscie, jako z gruntu falszywe i nieuzasad-
nione, traktowanie relacji migdzy religia a wychowaniem oraz rozwojem cztowieka jako
alternatywy, czy chocby dylematu. Czg¢sto bowiem we wspotczesnej mysli o wycho-
waniu owa alternatywa si¢ pojawia. Wedtug niej wprowadzenie do wychowania religii
mialoby oznaczaé rezygnacj¢ z programu wspierania rozwoju czlowieka. Jak zauwaza
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Katarzyna Olbrycht, jesli ,,wspieranie rozwoju” uzna¢ — w mysl wspolczesnych pogla-
dow pedagogicznych, a takze zgodnie z filozofig antywychowania — za alternatywe dla
,wychowania tradycyjnego”, opartego na przemocy wewngetrznej i zewngtrznej, religia
(kojarzona z wychowaniem) i nowoczesne podejscie do pracy z dzieckiem stanowityby
dwa przeciwstawne bieguny stosunku do cztowieka i jego rozwoju. Religia, kojarzona
przez ideologéw nowoczesnego wychowania z przymusem kulturowo-obyczajowym,
bezwolnoscia, zgoda na represyjnos¢, ¢wiczeniem postaw adaptacyjnych, akceptacja
irracjonalnos$ci, rzeczywiscie bylaby nie do pogodzenia z wyzwoleniem w cztowieku
motywacji do rozwoju réznych jego potencjatéw, do uwalniania si¢ od presji zewnetrz-
nej i wewnetrznej, do walki o wlasny autentyzm. Dyskusja, bardziej lub mniej jaw-
nie zaktadajaca taka interpretacje Scierajacych si¢ stanowisk, zafalszowuje rzeczywista
sytuacj¢ i wymusza sztuczne wybory racji” [Olbrycht, 1994, s. 103-104].

Celem wychowania religijnego ,,wychodzacego od cztowieka i na niego zorien-
towanego”, prowadzonego zaro6wno przez spoteczenstwo jak i przez pojedynczego
wychowawce, jest pomoc w ksztalttowaniu ,,prawdziwych przekonan religijnych pod-
trzymywanych i1 wspieranych naturalnymi i autentycznymi motywacjami”. Chodzi tu
o zaoferowanie wychowankom konkretnej pomocy umozliwiajacej, krok po kroku,
dokonanie ostatecznych decyzji, ktore stang si¢ baza ich zycia, fundamentem ich inte-
gralnego rozwoju.

Wydaje si¢ bowiem, o czym pisze min. wtoski psycholog i pedagog Franco
Imoda, iz ,,jedynie wiara, ktora przeszta przez krytyke gtebokich motywacji ma moz-
liwo$¢ przetrwania i wspierania rozwoju cztowieka; jedynie chrze$cijanstwo oparte na
glebokich przekonaniach bez uwzgledniania tylko zwyklych uzewnetrznianych tradycji
lub masowych manifestacji, ma szans¢ przezycia” [Imoda, 2015, s. 13]. Tak rozumiane
wychowanie bazuje z jednej strony na niepodwazalnym fakcie istnienia religii oraz na
szczego6lnej relacji migdzy nig a osoba ludzka i pozwala na wskazanie drog (metod)
wychowawczych, ktore do niego prowadza.

Calo$¢ rozwazan zawarta jest w dwoch zasadniczych czesciach. W pierwszej cze-
$ci ukazany zostat problem szczegolnej relacji miedzy religia a osobg ludzka. Na bazie
tych rozwazan przedstawione zostana, w czesci kolejnej, obszary oddziatywan wycho-
waweczych, ksztattujacych dojrzatg religijnos¢, ktora pozwoli by¢ fundamentem integral-
nego rozwoju cztowieka.

2. Religia a osoba ludzka

Relacje ,.religia a osoba ludzka” mozna by okresli¢ jako relacje zachodzaca
miedzy autorytetem Boga a wolno$cia czlowieka. Dla rozstrzygnigcia tego zagad-
nienia trzeba blizej okresli¢ charakter autonomii sumienia czyli wolnosci cztowieka.
Skoro sumienie jest sgdem rozumu, a wi¢c aktem poznawczym stwierdzajgcym prawde
o dobru, ktére nalezy czyni¢, to w samej istocie sumienia zawsze jest odniesienie do
prawdy. Autonomia sumienia nie jest wiec absolutng tworczo$cia w zakresie ustalania
powinnosci dziatania i jego ukierunkowania. Tworzy si¢ raczej poprzez wtasciwe odnie-
sienie osoby ludzkiej do prawdy o sobie i otaczajgcej ja rzeczywistos$ci. Prawda ta musi
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by¢ uwzgledniana w moralnym dziataniu czlowieka, bedacym dziataniem w $wiecie
0s6b i rzeczy [Wojtyta, 1989, s. 163].

Z sumieniem cztowieka nierozerwalnie zwigzana jest jego moralno$¢. Jej analiza
na plaszczyznie czysto neutralnej ujawnia konieczno$é odniesienia osoby ludzkiej do
Boga. Dzieje si¢ to wowczas, gdy chcemy wskaza¢ na ostateczne podstawy ontyczne
norm moralnych czy odpowiedzialno$ci cztowieka. Religia zmienia perspektywy. Od
razu ustawia cztowieka do Boga. Jesli przez religi¢ rozumiemy stosunek cztowieka do
Boga, ktory opiera si¢ w cztowieku na jego naturze osobowej, a wigc rozumnej i wolnej,
to religia jest czyms istotowo osobowym i ze swej natury nie powinna narusza¢ cha-
rakteru zycia moralnego, $wiadomego i wolnego, kierowanego i ocenianego przez akt
sumienia [Styczen, 2002, s. 191-218].

W nowej relacji cztowicka do Boga, jaka ujawnia religia, obowigzuje ta sama
zasada, jaka obowigzuje w catym zyciu moralnym cztowieka. Jest nig zasada postuszen-
stwa w sumieniu. Mozna wi¢c powiedzie¢, ze kazdy akt religijny jest aktem moralnym,
osobowym, ludzkim, a autonomia sumienia ksztaltowana jest tu takze poprzez relacj¢ do
prawdy [Michalski, 2004, s. 135-136].

Religia w tym zakresie wnosi do zycia czlowieka dwa istotne momenty:

- ukazuje nowe dziedziny rzeczywistosci, przez co poszerza domeng prawdy;
- suponuje nowy charakter afirmacji prawd, ktore nie sa poznawane wprost,

a dostgpne sg jedynie na mocy zawierzenia autorytetowi Boga — na mocy wiary

[Por. Cipriani, 2008].

Jesli autonomia sumienia, a w konsekwencji autonomia osoby ludzkiej, jej wol-
nos$¢, buduje si¢ w relacji do prawdy i jesli cztowiek buduje swoje postgpowanie opiera-
jac si¢ na poznaniu, to im lepiej poznaje, im blizszy jest prawdy o sobie i rzeczywistosci,
tym jest wolniejszy. W tej perspektywie religia nie tylko nie zagraza autonomii sumienia
i wolnosci czlowieka, lecz ja poszerza.

Religia wskazuje wigc na nowe horyzonty zycia ludzkiego, poszerza dziedzing
ludzkich mozliwosci i wolnych decyzji. Jesli wigc obecnie tak wiele mowi si¢ o ograni-
czeniu czlowieka przez religie, to wynika to czgsto z nieznajomosci prawdziwych drog
wolnosci, a moze ptynaé takze z pewnych deformacji w mys$leniu czlowieka czy prakty-
kowaniu religii [Exeler, 2002; Michalski, 2005].

Religia rozwazana od strony cztowieka nie ogranicza si¢ tylko do wigzi indy-
widualnej ,,ja — Ty”. Czlowiek bowiem swdj zwigzek z Bogiem przezywa spotecznie,
wspolnotowo. Tak jak w wymiarze jednostkowym zwigzek osoby ludzkiej z Bogiem
przyczynia si¢ do jej personalizacji, tak tez w wymiarze spotecznym do jej socjalizacji.
W tym znaczeniu spoteczne przezywanie wi¢zi z Bogiem jest socjotworcze. Stwarza
wiec nowe relacje interpersonalne, cementuje religijny byt spoteczny, czyni go wspol-
notowym podmiotem wobec Boga. Okresla tez jego bytowanie, mozliwo$ci i warunki
spotecznego stawania si¢, rozwoju i dopetnienia. Wyznacza ostateczny cel wszelkich
aspiracji, dgzen ludzkich i dziatan. Tym samym czyni je bardziej sensowne, ukazujac
finalne spetnienie si¢ bytu spotecznego, osoby spotecznej, ktora tworzy i buduje religia
[Garelli, 2008, s. 86].
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Przezywana przez cztowieka wi¢z z Bogiem, zar6wno w wymiarze indywidu-
alnym, jak i spotecznym, chociaz koncentruje si¢ na intymnej sferze wewnetrznej, to
jednak nie tylko do niej si¢ sprowadza. Religia ma tez swoj zewnetrzny wyraz i ksztatt.
Inspiruje przez swoja zewnetrznos¢ do tworczych dziatan osobowych i spotecznych, do
doskonalenia si¢, co znajduje swoj wyraz w tworzeniu wartosci osobowych i ludzkich
o charakterze religijnym, w przemianie zycia, wspoétuczestniczeniu w kreatywnej i zbaw-
czej dziatalnosci Boga. W tym znaczeniu religia jest wartoscia niezbywalng w zyciu
cztowieka i spotecznos$ci ludzkiej [Rusecki, 2006, s. 144]. Religia jest wigc rzeczywisto-
$cig specyficzng i oryginalng. Nie mozna jej sprowadzi¢ ani do poszczegoélnych dziatow
kultury, ani do niej samej. Pozostaje w rozlicznych zwiazkach z calg rzeczywistos$cig
doczesna, ktora przenika, w ktorej si¢ wyraza, w ktorej nie da si¢ zamkna¢. Posiada
wymiar historyczny, taczy ludzkie z boskim, cztowieka z Bogiem. Koncentruje si¢ na
osobie ludzkiej, przejawia si¢ i wyraza w jej postawie i dziataniach. Jednakze nawet
i w tym wymiarze, chociaz jest w znacznym stopniu zobiektywizowana, dostgpna do
badan, to i tak jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ tajemnicza, misteryjna, gteboka, nie do konca
poznawalna w swoich wyborach, dazeniach, postawie, zyciu.

Ten aspekt religii uwidacznia si¢ szczegodlnie, gdy rozpatruje si¢ jej strong przed-
miotowa, ktora stanowi Bog. Jakkolwiek manifestuje On swa obecno$¢ w historii i wezwa-
niu skierowanym do czlowieka w znakach, staje si¢ osnowa zycia religijnego czlowieka,
to i wowczas nie jest poznawany do konca, w glebi Jego bytu 1 wielkosci. W zwigzku
z tym religia jawi si¢ jako rzeczywisto§¢ misteryjna tacznos$ci cztowieka z Bogiem.

W tym kontekscie, wiele aktualnie funkcjonujacych definicji religii jest nie-
uprawnionych, gdyz zakladajg one, ze w sposo6b naukowy, empiryczny mozna catkowi-
cie poznac i wyjasni¢ fenomen religii. Wadliwe sg zwlaszcza redukcjonistyczne proby
jej ujecia. Nie zakladajg one bowiem rozumienia religii jako osobowej wi¢zi cztowieka
z Bogiem, lecz podkres$lajag wytwory czlowieka, a te nie moga stanowié religii [Por.
Zdybicka, 1992, s. 199].

3. Wychowanie religijne szansa na integralny rozwdj czlowieka

Obecnie, coraz czgsciej poszukuje si¢ uniwersalnego sposobu wychowania stu-
zacego integralnemu rozwojowi osoby ludzkiej. Doswiadczenie pokazuje bowiem, ze
zardwno wychowanie jednostki do zachowania okreslonych form postepowania przez
¢wiczenie 1 powtarzanie roznych czynnosci, ani wychowanie polegajace na przyjeciu
okreslonych postaw i warto$ci, ani wreszcie autorytatywna postawa wychowawcy, ktora
zabija inicjatywe 1 samodzielno$¢ wychowanka, dzi$ juz nie zadowalajg i czesto okazuja
si¢ niewystarczajace.

Niewatpliwie jedna z propozycji rozwigzywania problemu jest wychowanie reli-
gijne. Chcac jednak odpowiedzie¢ na pytanie, jak wychowywaé i do czego wychowy-
wacd, nalezaloby przedtem zastanowic si¢ kim jest cztowiek jako przedmiot wychowania.

Jest z pewno$cig osoba, podmiotem mdwienia, wyrazania si¢, autokreacji, komu-
nikowania, dos§wiadczania, odniesienia i przezywania. Jest czyms niepowtarzalnym gdyz
posiada okreslong i jedyng swego rodzaju tozsamo$¢. Cechuje go naturalne odniesienie
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do otaczajacej rzeczywistosci, do samego siebie i wartosci najwyzszej tj. Boga. Wynika
stad, ze w procesie wychowania powinno si¢ uwzglednia¢ wszystkie wymiary osobowo-
$ci cztowieka: psychofizyczny i duchowy. Podstawa wychowania bedzie zatem nie tylko
ksztattowanie cztowieka obejmujace wymienione strefy ale przede wszystkim pomoc
1 wspieranie jego rozwoju z uwzglednieniem naturalnych predyspozycji, uzdolnien,
talentow, wiedzy. W konteks$cie wychowania religijnego bedzie to tez rozwdj predyspo-
zycji bedacych wynikiem wartos$ci nadprzyrodzonych. Zatem wysitek ludzki dotyczacy
wszechstronnego wychowania powinien w tym przypadku by¢ wspierany taska boza
(pochodzaca od Boga). Wychowanie religijne, religia i wlasciwy tylko jej system war-
tosci moze i czgsto odgrywa role w rozwoju, wychowaniu i formowaniu postaw wycho-
wanka wzgledem siebie, §wiata i innych.

Catosciowe spojrzenie na wychowanie wymaga uwzglednienia najistotniejszych
jego elementéw sktadowych tj. religijnosci i moralno$ci. Religijnos¢ jest najczesciej
definiowana jako indywidualny i subiektywny stosunek cztowieka do Boga, regulowany
okreslonymi nakazami, prawdami, twierdzeniami wynikajacymi z zalozen danej religii.
Dojrzata forma religijnosci utatwia kazdemu czlowiekowi prawidlowy rozwoj osobo-
wosci, okreslenie relacji do transcendencji, do innych os6b, do samego siebie i catego
otaczajacego $wiata, stad ma tak istotny wptyw na ksztalt wychowania [Por. Chlewinski,
2001, s. 85nn; Piwowarski, 1998, s. 53-61; Kocher, 2007, s. 35-39].

Kazdy cztowiek tworzy sobie wtasng religijnos$¢ uzalezniong od wtasnych potrzeb,
przy wspotudziale réznych sfer swojego zycia tj. rozumu, woli, emoc;ji itp. Dlatego tez
m.in. nie jest ona jednakowa dla wszystkich ludzi. Na ksztalt religijno$ci wplywa rowniez
cate dziedzictwo kulturowe, znaki, symbole, do§wiadczenia, zachowania wyplywajace
z relacji do tego co transcendentne, co nie jest tez dostepne bezposredniemu poznaniu
[Por. Heiler, 2005; Ziodtkowski, 1999, s. 158-159; Phuzek i Jacyniak, 2006, s. 47-49].

A wszystko to dokonuje si¢ gtownie w procesie wychowania, podczas kto-
rego istotna rol¢ odgrywaja przyjete przez srodowisko czy instytucje religijne pojecia,
a przede wszystkim koncepcja bostwa. Wydaje si¢ jednak, iz w dojrzatosci religijnej
szczegblnego znaczenia nabiera indywidualne do§wiadczenie zwigzane z réznymi eta-
pami wzrostu. Mozna tu wymieni¢ nastgpujace etapy:

- dziecinstwo (do 12 r. zycia)

- mlodos¢ (12— 16 1. zyciai 16 — 24 r. zycia)
- dojrzatos¢ (25 — 60 r. zycia)

- staros¢ (po 60 r. zycia)

Najwazniejszym czynnikiem warunkujacym prawidtowy rozwdj dojrzatosci jest
oczywiscie atmosfera zycia rodzinnego, mito$¢, wzajemne zaufanie, autentyczne prze-
zycia religijne w ktorych dziecko uczestniczy. Bezkrytyczne przyjmowanie tego, co si¢
wcezesniej przyjeto od rodzicow przechodzi jednak w konfrontacje z chwila rozwoju
zdolno$ci myslenia abstrakcyjnego i rozwoju umystowego. Jest to pierwszy symptom
wejscia w nowy etap dojrzatosci religijnej. Jednakze petna niezaleznos$¢ nie tylko mysle-
nia, ale i dziatania pojawia si¢ w wieku 16—18 lat. Mtodzi ludzie zaczynajg si¢ wyzwalaé
spod autorytetow (gtownie rodzicow) i tworzy¢é wilasny obraz rzeczywistosci. Jest to
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okres szczegblnych kryzysow religijnych i moralnych rodzacych watpliwosci, a czgsto
utrate wiary [Por. Walesa, 2001, s. 153—173; Fowler, 2001; Trenti, 2009, s. 105-124].

Kryzysy uwarunkowane sg roéznymi czynnikami zwlaszcza $rodowiskowymi
i osobowosciowymi jednostki (inteligencja, emocjonalno$é, religijnosé przedkryzysowa,
samodzielno$¢ myslenia i dziatania, refleksyjno$¢). Ponadto znaczny wpltyw na rozwdj
kryzysu moze mie¢ przezywanie wlasnej plciowosci i erotyzmu, ktore stawiajg przed
miodymi ludZzmi pewne wymagania i ograniczenia. W usprawiedliwieniu wilasnych
zaniedban religijnych mtodzi ludzie przerzucaja swoja niechg¢ wlasnie do zakazéw na
wiare i religi¢ [Prezyna, 2003, s. 157-158].

Znaczacym czynnikiem kryzysotworczym jest atomizacja wspdtczesnego zycia.
Ciagly pospiech, ped, technicyzacja, ograniczaja czas na przemyslenie wlasnego zycia,
jego celu i sensu, jak rowniez swojej relacji do Boga. Prowadzi to nierzadko do naduzy¢
w sferze przezy¢ zmystowych oraz do szukania kompensacji w uzaleznieniach (alkohol,
narkotyki) [Franta, 2002]. Wplywa to w sposob znaczacy na ostabienie wiary i pojawienie
si¢ kryzysu moralnego. Sprzyja mu nagle odkrycie innego, fascynujacego i pozornie lep-
szego systemu wartosci, hipokryzja autorytetow, wejscie w nowe $rodowisko, do§wiad-
czenie krzywdy lub zta, ocena dotychczasowej wlasnej moralnosci jako niewlasciwej itd.

Jednakze kryzysy moralne sg szansg na zmian¢ pozytywna, uzalezniong znacz-
nie od uksztattowanego genetycznie i Srodowiskowo sumienia. Za kryterium rozwoju
sumienia Z. Chlewinski przyjmuje ,,rozw6j psychiczny struktur poznawczo-oceniaja-
cych, dzigki ktérym jednostka zna i uznaje za wlasne reguty moralne oraz rozwdj odpo-
wiednio z nimi sprz¢zonych reakcji emocjonalnych, ostrzegajacych przed naruszeniem
regut moralnych, karzacych w przypadku popeknienia zta, badz satysfakcjonujacych
w przypadku zrealizowania czynu dobrego” [Chlewinski, 2001, s 71]. W taki sposob
sumienie staje si¢ wykladnikiem wychowania, samowychowania i samooceny. Dzigki
jego istnieniu cztowiek moze kontrolowa¢ wiasne zamierzenia i osiaggnaé autonomie
w swoich moralnych decyzjach.

Czynnikiem warunkujacym prawidtowy rozwodj sumienia, wychowania moral-
nego i wychowania religijnego jest przede wszystkim oddziatywanie rodziny we wszyst-
kich latach zycia dziecka. W zaleznoéci od typologii rodziny [Kawula, 1997, s. 153-174]
(rodzina wzorowa, normalna, wydolna, niewydolna, patologiczna) moze ona regulowac
podatnos$¢ dziecka na wplyw $rodowiska zaréwno negatywnie jak i pozytywnie. Jed-
nakze zréznicowanie typoéw moze wplywaé w mlodszym wieku na samodzielng reflek-
sje, che¢ poréwnania, dazenia do lepszego zycia, do niwelowania czynnikéw hamu-
jacych wewngetrzny i zewngtrzny rozwoj. Staje si¢ przez to coraz bardziej swiadomy
koniecznosci dokonywania selekcji i wyboréw, co ma ogromne znaczenie dla rozwoju
osobistej autonomii [Hotyst (red.), 1990, s. 14].

Pod wptywem uswiadomienia sobie wlasnych (réznego typu) kompetencji mtody
cztowiek nabiera poczucia wspotuczestniczenia w zyciu i osobistej pelnowartosciowo-
$ci. Jest to bardzo istotne z punktu widzenia rozwoju dojrzatego sumienia, ktére w spo-
sob bezposredni wigze si¢ z dojrzato$cig do wychowania religijnego [Fiore, 1998].
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Duza role w formowaniu sumienia odgrywa budzenie u mlodziezy $wiadomo-
$ci, iz podlega ona ré6znym wptywom zewnetrznym, (np. srodowisko, media) manipu-
lujacym ich wyborami i przyjmowanymi postawami. Manipulacja ta wytwarza w $wia-
domosci swych odbiorcéw dwojakiego rodzaju efekty i przekonania. Po pierwsze, ze
rzeczywisto$¢, np. moralna jest taka, jaka im si¢ przedstawia, i po drugie, ze reakcja
na te rzeczywisto$¢ zalezy od postawy samego cztowieka bgdacego w istocie obiektem
manipulacji. Wazne jest aby mtody cztowiek uswiadomit sobie, na ile tresci te wptywaja
na jego poglady, przekonania czy sposoby wartosciowania. Od tego bowiem zalezy jego
autonomia sumienie i niezalezno$¢ myslenia [Chlewinski, 2001, s. 71].

W wychowaniu zatem chodzi przede wszystkim o ksztattowanie postaw odwaz-
nych, otwartych, autentycznych, niezaleznych. Osiagganie takiej autonomii sprzyja
wyzbywaniu si¢ lekow, réznicowaniu wartosci, przezywaniu wlasnej wewngtrznej wol-
nosci, ktora $cisle wigze si¢ z odpowiedzialno$cig za rozwoj wlasnej osobowosci wiernej
swoim przekonaniom.

W wychowaniu moralnym i ksztattowaniu dojrzatej religijnosci najistotniejsza
sprawa staje si¢ wigc nauka dokonywania wiasnych wyborow i wlasciwego moralnego
oceniania oraz odkrywania prawdziwych warto$ci. Umiej¢tnos¢ ta moze mie¢ duze zna-
czenie w rozwigzywaniu kryzysoéw religijnych, ktore niekoniecznie muszg konczy¢ si¢
zoboje¢tnieniem religijnym.

Wychowanie religijne, ktore wydaje si¢ by¢ podstawa w pokonywaniu wszelkich
trudnosci, powinno by¢ ukierunkowane na rozwdj nastepujacych czynnikdéw:

a) autonomii motywacji religijnej;

b) antropomorficznej koncepcji Boga;

¢) umiejetnosci rozrdzniania elementéw istotnych w religii i przypadkowo

z nig zwigzanych;

d) umiejetnosci rozwiazywania kryzysow religijnych;

e) autentyczno$ci przekonan religijnych.
ad. a). Motywy postepowania cztowicka nie zawsze sg uswiadomione i rozpoznane.

Dojrzata motywacja czerpie poczatki z wczesnych doswiadczen, choé¢ nie musi

z nich wynika¢. Motywacja religijna bedac autonomiczna jest przejawem doj-

rzatej religijnosci; ktora nie moze by¢ jednak mechanizmem obronnym. Wow-

czas bowiem nie jest dojrzata. Chodzi tu przede wszystkim o ksztattowanie takiej
motywacji, ktéra wskazuje na wartosci religijne bedace istota dla nich samych,

a nie jako ucieczka przed lekiem, beznadziejnoscia czy zatamaniem.
ad. b). Nierzadko dorosly cztowiek tworzy sobie falszywy obraz Boga, zalezny od jego

mozliwosci intelektualno-moralnych. Tymczasem w wychowaniu religijnym

chodzi o stworzenie obrazu Boga prawdziwego i transcendentnego, obrazu ponad
wszelkimi pojeciami i wyobrazeniami. Dzigki refleksji mozliwa jest korekcja
swego mys$lenia, a tym samym ksztaltowanie dojrzatego obrazu Boga.

ad. ¢). Bardzo wazna jest tez umiejetno$¢ odrozniania w religii jej elementow istotnych

i przypadkowych. Dotyczy to przede wszystkim moralnych zobowigzan czto-

wieka religijnego.



DOSWIADCZENIE PRZEZYTE CZY RYTUALNE WDROZENIE... 133

ad. d). Rozwoj religijnosci zwigzany jest oczywisci z kryzysami. Sposoby ich pokony-
wania moga okazywac si¢ tworcze 1 wptywaé pozytywnie na jednostke. Uczy
si¢ ona wowczas poznawac siebie, nazywac¢ problemy, zwraca¢ si¢ do innych
0 pomoc.
ad. e). Przekonania religijne dotyczg przede wszystkim rzeczywisto$ci transcendentne;.
Chodzi tu o osiggniecie $wiadomosci, ze wiara wigze si¢ gtdéwnie z decyzja petlng
zaufania, akceptujaca system warto§ci motywujacy do dziatania. Przyjecie prawd
religijnych musi by¢ §wiadome, przemyslane, zrozumiane i poddane wewnetrz-
nej ocenie [Popielski, 1999, s. 55-60].
Powyzsze rozwazania pozwalaja na sformutowanie wniosku, ze dojrzatos¢ reli-
gijna osiggana w procesie wychowania odgrywa nieposrednia role¢ w rozwoju jednostki.
W istocie dwie sfery: religijnos¢ i osobowos¢ wzajemnie si¢ warunkujg w swoim
dynamicznym rozwoju. Religijno$¢ wptywa na zakres i strukturg, integracje warto$ci,
ktére z kolei modyfikujg i ukierunkowujg osobowos¢. Ta natomiast wzmacnia w jed-
nostce poczucie godnosci i rodzi zaufanie do wlasnych mozliwosci etycznych. Z kolei
predyspozycje osobowosciowe w znacznym stopniu ksztaltuja zjawisko religijnosci.
Dojrzata i zintegrowana religijno§¢ zaktada zdrowa i w petni rozwinigta, dobrze funk-
cjonujaca osobowos¢ cztowieka [Por. Feuerbach, 2003; Popielski, 1994, s. 128-140;
Rumpf, 2007, s. 85-83; Borowska, 1998, s. 41-60].

4. Podsumowanie. Polska religijno$¢ i wychowanie religijne w dobie
pluralizmu

W ostatnich kilkunastu latach wykonano wiele badan, w $wietle ktorych Polske,
obok Irlandii, mozna zaliczy¢ do najbardziej religijnych krajow Europy [Zob. Zulehner
i Denz, 2005. s. 16-25; Marianski, 2008]. Te uprzywilejowana pozycj¢ zapewnilismy
sobie, uzyskujac w wigkszosci przyjetych w badaniach wskaznikow religijnosci pierw-
sze miejsce. Dotyczylo to rowniez wychowania religijnego, instytucjonalnego i w domu
rodzinnym. Mogliby$my by¢ z tego faktu niezwykle usatysfakcjonowani, gdyby aktual-
nie dostgpne metody badan i wspdiczesny jezyk nauki opisywalyby w prosty i przekony-
wujacy sposob dos§wiadczenie sacrum. Oznacza to, ze nawet najbardziej rzetelne badania
niewiele moéwia o rzeczywistej religijnosci spoteczenstwa, podobnie jak nasze przeko-
nania religijne sa o wiele bardziej ztozone, niz wskazywatoby na to oficjalne deklaracje.

Opinie na temat polskiej religijnosci i wychowania religijnego sa skrajne,
zardwno wsrod osob swieckich, jak i duchowienstwa. Przypomnijmy wypowiedzi zmar-
tego Ks. profesora Jozefa Tischnera: ,,Jestem przekonany, ze wchodzimy dzi§ w Polsce
w kryzys wiary, jaki nie miat sobie rownego. Polski katolicyzm znalazt si¢ w stanie
trudnej do ukrycia depresji. Wynika ona z przekonania, ze poglebia si¢ przepas¢ migdzy
Kosciotem a biegiem spraw publicznych” [Tischner, 1997, s. 205]. Tischner charaktery-
zuje Kosciol polski, jako Kosciot ,,schorowanej wyobrazni” ze wzgledu na jego party-
kularyzm a nie powszechno$¢, jego ideologie religijng, a nie apostolskos¢, za to, ze nie
jest Kosciotem taski, a raczej Ko$ciotem moralnych potepien [Tischner, 1997, s. 207].
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W duzej mierze bierze si¢ to z niedostatku wlasnie wychowania religijnego
w domu rodzinnym oraz z indywidualnej i selektywnej religijno$ci. Oznacza to, ze
wybieramy sobie dowolne przykazania do przestrzegania, prawdy do wierzenia i w kon-
sekwencji nie czujemy si¢ dostatecznie odpowiedzialni za siebie i innych. Nasza wiedza
bardziej manifestuje si¢ w praktykowaniu zwyczajéw i obrzedow religijnych zwigza-
nych ze §wietami, ktore nabieraja czesto cech poganskich [Por. Marianski, 1997, s. 41].

Zdaniem wspoélczesnych socjologow i pedagogdéw spotecznych katolicyzm pol-
ski zakorzeniony jest bardziej w warstwie obyczajowo kulturowej, niz w samej wierze.
Sprzezony silnie z polska kulturg jest raczej znakiem przynalezno$ci do wspdlnoty naro-
dowej. Ow katolicyzm ,,nawykowy” wyraznie oddziela odéwigtne uczestnictwo w prak-
tykach religijnych od zasad, jakimi Polacy kierujg si¢ w zyciu codziennym [Wnuk-Li-
pinski, 2006]. Postawa taka powoduje rodzaj schizofrenii spotecznej, charakterystyczne;j
wlasnie dla spoleczenstwa w dobie pluralizmu, jak réwniez dla epoki przej$cia migdzy
tradycja a ponowoczesnoscia.

W takiej sytuacji polskie spoteczenstwo, a zwlaszcza polska mlodziez wyma-
gaja, uzywajac stow zmartego papieza Jana Pawta II, gruntownej, nowej ewangelizacji
zwrdconej, w naszej polskiej rzeczywistosci ku warto§ciom ewangelicznym, warto§ciom
wobec Chrystusa i jego Ko$ciota [Jan Pawet II, 1999].

Przestrzenig, na ktorej glownie manifestuje si¢ religia jako sfera sacrum jest natu-
ralnie Koscidt instytucjonalny, ale wychowanie religijne realizuje si¢ takze w rodzinie
z racji przystugujacego rodzicom prawa naturalnego i w szkole, jako instytucji dzialajacej
in loco parentis. Z tych tez wzgledéw dom rodzinny i szkota naleza nadal do podstawo-
wych instytucji wychowawczych, w tym takze wychowania religijnego. Chcac sprostac
wyzwaniom wspotczesnego pluralizmu powinny one poszukiwaé spdjnosci aksjologicz-
nej i metodologicznej, a w zakresie ksztaltowania zachowan religijnych, bardziej wspol-
notowego i bardziej funkcjonalnego modelu zycia. Niezaleznie bowiem od kryzysu jaki
dostrzega si¢ na gruncie polskiej religijnosci i w wychowaniu religijnym, to ono pozostaje
w swych skutkach prawdziwym faktem pedagogicznej dojrzatosci wychowawcow.

Jak probowatem dowies¢ w powyzszym tekscie, wychowanie religijne realizuje
najpetniej rozwdj osobowy cztowieka potaczony z pozytywna koncepcja jego wolnosci
i z okreslonym wyobrazeniem dobra. Wspoélczesna szkota zatem w swej dziatalno$ci
wychowawczej nie moze pomijaé warto§ci majacych swe zrodlo w religii 1 przynalez-
nych do sfery sacrum, niezaleznie od pluralizmu §wiatopogladowego. Bowiem to nie
sankcje zawarte implicite w normach spolecznych i przepisach prawa, ale religijny
i moralny nakaz sumienia, lub jesli kto woli przymus wewngtrzny jest pewniejsza, choé¢
wecale nie tatwiejsza drogg do respektowania podstawowych zasad moralnych [Por. Flit-
ner i Derbolav, 2004; Marianski, 2002]. Warto przypomnie¢, ze juz w latach migdzy-
wojennych Sergiusz Hessen dostrzegal w wychowaniu religijnym i w glosie sumienia
jedyna droge do uzyskania przez jednostke autonomii moralnej. Mowit: ,,Wychowanie
wymaga przede wszystkim osobistego i wolnego udzialu wychowanka w duchowych
warto$ciach i dlatego nie moze istnie¢ bez swobodnego wysitku osobistego sumienia
wychowanka” [Hessen, 1933 s. 131; Rosik, 1997, s. 103-120]. O istocie wychowania
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rozstrzyga bowiem samowychowanie si¢ jednostki ludzkiej, dazacej do tego, by stac si¢
autonomiczng osobowoscia.
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