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Abstrakt

Znalezienie odpowiedniej formuty
wychowania to wysitlek badaczy, ktorym
zalezy na rozwoju i dobru cztowieka. Pojecie
integralnosci w pedagogice otwiera mozliwo-
$ci wkladu w proces wychowania dorobku
przedstawicieli réznych dyscyplin. Propo-
zycja Anselma Griina, niemieckiego mnicha
i pisarza, stwarza taka mozliwos¢. Poszuki-
wanie odpowiedzi na pytanie o integralnosé¢
ludzkiego jestestwa stalo si¢ poczatkiem
pomystu na sposéb prowadzenia czlowieka.
Celem opracowania jest proba aplikacji jego
pogladéw do wspodtczesnej pedagogiki w jej
wymiarze teoretycznym i praktycznym.

Stowa kluczowe: integralne wycho-
wanie, duchowos¢, psychologia glebi, kryzys
wychowania, Anselm Griin

Abstract

Finding an appropriate upbringing
formula is the task of the researchers who
care about human development and good. The
notion of integrity in pedagogy opens chances
to incorporate the achievements of the repre-
sentatives of different disciplines into the pro-
cess of upbringing. The proposal of Anselm
Griin, a German monk and writer, creates
such an opportunity. Seeking the answer to
the question concerning human integrity
hasgiven rise to the idea how to lead a human.
The content of the study is an attempt to apply
his views to contemporary pedagogy in its
theoretical and practical dimensions.

Key words: integral upbringing, spir-
ituality, depth psychology, upbringing crisis,
Anselm Griin
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1. Wstep

Sytuacja odejscia od stabilnych warto$ci zawartych w kulturze, tradycji czy religii,
utraty jednoznacznych autorytetow i wzorcow w dobie nasilonych proceséw globalizacji
1 pluralizacji zycia spotecznego powoduja, ze trudno jest okresli¢ state punkty orientacji
w rzeczywistosci. Problem dotyka procesu wychowania, ktory trudno sobie wyobrazié bez
systemu warto$ci. Poszukiwanie formuty wychowawczej odpowiadajacej na wyzwania
wspolczesnosci to wyzwanie, ktore skupia uwage wielu badaczy z obszaru pedagogiki
i pokrewnych dziedzin zajmujacych si¢ tematyka ksztalcenia, wychowania, wspierania
czlowieka w jego rozwoju. Celem artykutu jest przedstawienie pedagogicznych impulsow
w tworczosci Anselma Griina w aspekcie wktadu w nurt integralnego rozwoju cztowieka.

2. Biograficzne i spoleczne uwarunkowania pogladéow

Przyblizenie biografii i historii Zycia Anselma Griina [Griin, 2009; Derwahl, 2010;
Philipp, Schwaratzki i Amherdt, 2014, s. 232] ma na celu odkrycie pochodzenia zrodet
jego inspiracji. Niemiecki mysliciel, pisarz, teolog, praktyk sztuki zycia oraz prowadzenia
ludzi urodzit si¢ 14 stycznia 1945 roku w Lochham w Bawarii. Rodzice to Wilhelm Griin
i Mathilde z domu Dederichs. Ojciec przenidst si¢ z Zaglebia Ruhry do Bawarii, ktora
odpowiadata mu ze wzgledu na silne tradycje katolickie. Wiele czytal, szanowat autory-
tet KoSciola i respektowat jego nauke. Matka rowniez pobozna, twardo stojaca na ziemi,
miala swoje zdanie, nieraz odmienne od nauczania Kosciota. Byta wierna do konca swoim
wewngtrznym uczuciom. Od matki wynidst praktycznos¢ zyciowa, od ojca odwagg.
Od obojga rodzicéw zdobyt ufnos¢ oraz wiare. Ojciec byt kilkanascie lat starszy od matki.
Umiera w 1971 roku przed $wigceniami kaptanskimi syna, matka odchodzi w 2001 roku.
Rodzina byta mocno zaangazowana w zycie rodzinnej parafii i ko$ciota. Tradycja poprzez
rytuaty i wspdlne przezywanie $wigt dawata poczucie bezpieczenstwa i zakorzenienia.

Griin wychowywat si¢ z szeSciorgiem rodzenstwa. Przyszedl na $wiat jako
czwarte dziecko. W dziecinstwie byt niesmiaty, czego zrodtem byta atmosfera duzej
uwazno$ci i opiekuficzosci panujaca w rodzinie. W jego domu rodzinnym i $rodowi-
sku wychowawczym pielegnowana byta tradycja religijna charakterystyczna dla Bawa-
rii. W wieku 10 lat budzi si¢ w nim my$l o wyborze stanu duchownego. Brat ojca jest
juz zakonnikiem w opactwie Benedyktynow w Miinsterschwarzach. Jego przyktad
i postawa, ksztaltowana w dyskusjach, wptywa niewatpliwie na po6zniejsza decyzje reali-
zacji powolania kaptanskiego wtasnie w tym zakonie. W wieku 10 lat postany zostaje do
szkoty z internatem prowadzonej przez Benedyktynow, gdzie uczy si¢ zdyscyplinowania
w dzieleniu czasu gldwnie migedzy nauke i odpoczynek. Taki rytm, jak sam wielokrotnie
wspomina, daje energi¢ i jest efektywny. W internacie wychowawcami sa zakonnicy,
ktorzy w wigkszosci powrdcili z zakonczonej wojny. Byli Zotnierze wprowadzali surowa
dyscypling. Ostatnie cztery lata przed maturg podejmuje dalsza nauke takze w szkole
z internatem w Wiirzburgu. Jest to juz szkota panstwowa. W spotkaniu z roéwiesnikami
ze srodowiska wielkomiejskiego, Griin poczatkowo jest peten obaw o wlasny poziom
wiedzy i nabytych umiej¢tnosci. Doswiadceza jednak szybko swego dobrego przygoto-
wania i wigkszej sprawnosci intelektualnej w stosunku do pozostatych uczniow. W tym
czasie rozwaza mozliwos$¢ wstapienia do zakonu Jezuitow. Spotyka si¢ tu z opozycja
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oraz kontrargumentacja wujka zakonnika. On wtasnie zacheca go, aby wstapil do zakonu
Benedyktynoéw. Ostateczng decyzje Griin podejmuje po maturze, jesienig 1964 roku
wstepujac do opactwa Miinsterschwarzach. Zycie zakonne ksztaltuja gtéwnie dwa
wymiary, modlitwa kontemplacyjna oraz aktywna dziatalno$¢ na wielu polach. Jest to
zgodne z programem §w. Benedykta ora et labora. Przybiera imi¢ zakonne Anselm,
ktore stanowi dla niego kierunek drogi gloszony przez dziatalno$¢ i zycie $w. Anselma
z Canterbury. Zasada fides quaerens intellectum, ktéra mozna przettumaczy¢ wiara szu-
kajgca zrozumienia, stala si¢ wazng ideg jego zycia i tworczo$ci. Pragnie wiare taczy¢
z poglebionym zrozumieniem przedstawianych prawd [Paulas i Sebek, 2003, s. 17].

W latach 1965-1971 studiuje filozofig i teologi¢ w St. Ottilen oraz w Rzymie w Sant’
Anselmo. Swigcenia kaptanskie przyjmuje w 1971 roku. Praca doktorska z teologii napi-
sana pod kierunkiem benedyktyna o. Magnusa Lohrera na temat ,,.Zbawienie przez krzyz
- Karla Rahnera. Wktad do dzisiejszego zrozumienia zbawienia”. Studia ekonomiczne na
Uniwersytecie w Norymberdze. Nalezy wspotczesnie do niezmiernie poczytnych mysli-
cieli religijnych powigzanych z chrzescijanstwem, cho¢ charakter jego tworczosci niejed-
nokrotnie przekracza nie tylko granice konfesyjnych przynaleznosci, lecz takze dziedzi-
nowych kompetencji. Jest autorem licznych publikacji z zakresu teologii, duchowosci,
psychologii oraz teorii wychowania [Philipp, Schwaratzki i Amherdt, 2014, s. 232].

Griin nalezal do zakonu Benedyktynskiego, ponadto zdobyt wszechstronne
wyksztalcenie z filozofii, teologii, psychiatrii i psychologii z wyraznymi elementami
pedagogiki. W wymiarze teologicznym styka si¢ z mysla klasyczng oparta na dziele
$w. Tomasza z Akwinu oraz nowymi tendencjami teologicznymi podkreslajacymi wol-
no$¢ cztowieka wierzacego. Chodzi o przedstawicieli ,,la nouvelle théologie”, do ktorych
naleza m.in. Francuzi: dominikanin Yves Congar oraz jezuita Henri de Lubac [Derwahl,
2010, s. 43]. Po stronie nowego nurtu stali takze niemieckojezyczni teolodzy — uznany
dogmatyk Karl Rahner oraz bardziej kontestatorski Hans Kiing [Paulas i Sebek, 2003,
s. 19]. Griin czyta dzieta znanych autorow 6wczesnego czasu, jak: Teilhard de Chardin,
Hans Urs von Balthasar, Edward Schillebeeckx, Bernard Héring. W czasie studiow inte-
resuje si¢ ewangelicka teologia Gerharda Ebelinga, Jiirgena Moltmanna, Wolfharta Pan-
nenberga [Winling, 1990, s. 127, 131, 136-139], a w pdzniejszym czasie Paula Tillicha.
Griin jest zafascynowany nowa mysla teologiczna [Griin, 2009, s. 26, 30; Paulas i Sebek,
2003, s. 19; Derwahl, 2010, s. 43-45].

Nowe idee dobrze koresponduja z soborowa reforma Kosciota, ktora przebiegata
réwnolegle z protestami mtodych pokolenia 1968 roku [Derwahl, 2010, s. 46]. Jego mlo-
dzienczy radykalizm znajduje wyraz w przyjeciu surowej reguly $w. Benedykta. Zglebia
dzieta klasyki mistycznej §w. Jana od Krzyza czy Teresy Wielkiej. Poznaje tworczosé
nowych mistykow, jak: przeor Taize Roger Schutz, Thomas Merton, Charles de Foucauld
[Derwahl, 2010, s. 58-59]. Poprzez przyktady zaczerpnigte w trakcie seminariow gtow-
nie z dziet J. Piepera oraz K. Rahnera dociera do niego nauka §w. Tomasza z Akwinu.

Z pewnoSciq nie ocenilibysmy dzis sprawiedliwie mysli sw. Tomasza, gdybysmy
Jjak papuga bezdusznie jq powtarzali albo chcieli jg wttoczy¢ w jakis ciasny system, jak
to czyni neoscholastyka. Przeciwnie, ten swiety i filozof zachegca, bysmy ufali naszemu
rozumowi i wielkosci Boga [Paulas i Sebek, 2003, s. 29].
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Griin interesuje si¢ duchowoscia zakonu Jezuitow, jednak ostatecznie formacj¢ duchowa
uzyskuje wedlug tradycji benedyktynskiej. Nastepnie odkrywa mistycyzm ojcow pustyni
1 pozostaje pod jego silnym wptywem.

W spekulatywnej strukturze poszukiwan szczegodlna rola inspiracyjna przypada
jezuicie Rahnerowi [Griin, 2009, s. 31-33]. Wychodzac od tradycyjne;j teologii nie tworzy
jednak nowej, zrywajacej catkowicie z otrzymanym dziedzictwem. Rahner podjat zada-
nie przeniknigcia oraz zrozumienia dogmatyki, aby mowi¢ w niej o naturalne;j religijno$ci
duszy. Tym samym na nowo zainteresowal wielu religijno$cia jak réwniez chrzescijan-
stwem. Griin w dialogu z filozofig Heideggera, przejeta nie bez wpltywu Rahnera, a takze
z innymi znaczacymi myslicielami XX wieku (m.in. Jean-Paul Sartre’a, Albert Camus,
Gabriel Marcel, Joseph Marechal czy Maurice Blondel, Ludwig Wittgenstein, Herbert
Marcuse, Hans Jonas czy Max Horkheimer) otwiera tradycje¢ na dialog ze wspolczesnymi
wyzwaniami [Paulas i Sebek, 2003, s. 28-29; Derwahl, 2010, s. 68; Griin, 2009, s. 175-
177]. Przedstawia ja w taki sposob, ze wytrzymuje ona krytyke stajac si¢ interesujaca dla
wspotczesnego odbiorcy. Griin dokonat podobnego kroku jak Rahner w obszarze teo-
logii scholastycznej. Odkryt na nowo bogactwo wczesnej tradycji chrzescijanstwa IV —
VII wieku. Z drugiej strony zafascynowat si¢ psychologig Carla Gustawa Junga, ktora
zglebit z wielka doktadnoscia. Potaczenie mistyki z psychologia zaowocowato poruszaja-
cym przekazem duchowosci ojcow pustyni [Derwahl, 2010, s. 100-103].

Jego wyksztalcenie i praktyka terapeutyczna opiera si¢ na psychologii glebi oraz
psychologii transpersonalnej. Gtéwnym przewodnikiem w tym obszarze jest psychia-
tra, naukowiec, terapeuta Carl Gustaw Jung. Jego dzieta poznaje Griin bardzo doktad-
nie. Poruszyly go w psychologii jungowskiej obrazy ,,wielkiej glebi”, teoria archety-
poéw, interpretacja snow, znaczenie symboli. Nie zostaje jego uczniem, ale wykorzystuje
metode. W zyciu Griina odgrywa istotng rol¢ na ptaszczyznie psychoterapii Karlfried
graf Diirckheim, filozof, psycholog, psychoterapeuta. W jego osrodku Griin stucha
wyktadéw o buddyzmie oraz uczy si¢ medytacji zen. Tam tez zdobywa odwage pdj-
Scia wlasng niezalezng drogg [Griin, 2009, s. 28-29; Derwahl, 2010, s. 93-96]. Spotyka
si¢ z doswiadczeniem dynamiki grupowej u dawnego misjonarza, a obecnie terapeuty
rodzinnego Berta Hellingera [Griin, 2009, s. 100-102].

3. Gléwne kierunki poszukiwan oraz tematy nauczania

Anselm Griin sam jako terapeuta, korzystajac z wtasnych do§wiadczen oraz zdo-
bytej wiedzy, towarzyszy osobom przezywajacym kryzys. Adresatami jego wszechstron-
nego przestania sg osoby, ktore pragng zmiany swego zycia, zaangazowania si¢ w petni
w codziennos$¢, odnalezienia swojej tozsamosci, poszukujace sensu i celu zycia. Dotyczy
to wszystkich poszukujacych zycia w zgodzie ze sobg, z ludzmi, ze §wiatem. Poszuki-
wanie odpowiedzi na pytanie o integralnos¢ ludzkiego jestestwa, stalo si¢ poczatkiem
pomystu na sposoéb prowadzenia cztowieka. Jednym z powodow postawienia takiego
pytania byl kryzys tozsamosci do§wiadczany przez Griina. Nastapito to w okresie
powstania ruchu mlodych w 1968 roku oraz gwattownie dokonujacych si¢ przemian
spotecznych w Europie i §wiecie [Kurlansky, 2007, s. 13]. Towarzyszyty temu glebokie
zmiany w Kosciele rzymskokatolickim, poprzez wprowadzanie w zycie uchwat Soboru
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Watykanskiego II [Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje.]. Doszto do
przyjecia nowej teologii, otwartej na nowoczesng rzeczywistosc.

Poszukiwanie alternatywy dla ksztattowania wtlasnej osobistej tozsamosci, jak
réwniez potrzeba odnalezienia swego miejsca w zyciu, zaowocowaty u mtodego Griina
stworzeniem drogi pojednania, kompromisu na wzér metody Rahnera. Duchowo$¢ mni-
chow pierwszych wiekow, tzw. ojcoOw pustyni, a wigc tradycja religijna przed podzia-
fem chrzescijanstwa w polaczeniu z psychologia glebi C. G. Junga, stala si¢ droga, ktora
podjal ostatecznie trzydziestoletni wowczas Griin. Jego dewizg staje si¢ opisanie oraz
podanie chrzescijanskich warto$ci w taki sposob, aby odpowiadaty najglebszym potrze-
bom cztowieka. Zatozenia psychologii transpersonalnej, wigc traktowania religijnosci
oraz duchowosci jako integralnego czynnika rozwoju cztowieka, sg dla niego pomocne
w wyjasnianiu procesu wychowania. Psychologia ta, podobnie jak pedagogika integralna,
czerpie z gtéwnych przestanek epistemologicznych pedagogiki humanistycznej: kon-
struktywizmu i orientacji procesualnej, doswiadczania i zrozumienia, tendencji formacyj-
nej i integracyjnej, poznania wycinkowego i kontekstualnego [Sliwerski, 1998, s. 179].

Kryzys wychowania, o ktorym styszymy coraz czesciej w wielu krajach, w tym
w rodzinnych Griinowi Niemczech, sktania do dyskusji nad edukacjg humanistyczna,
ktéra wydaje si¢ by¢ zagrozona. Kryzys ksztalcenia dotyczy sposobu odnalezienia wita-
snej tozsamosci jednostki oraz samodzielnego funkcjonowania w $wiecie [Sliwerski,
1998, s. 178]. Griin podejmuje wyzwanie zapobiezenia takiemu kryzysowi poprzez swoja
propozycj¢. Przy pomocy psychologii dokonuje adaptacji szeroko pojetej duchowosci.
Tym samym dostosowujac ja adekwatnie do potrzeb cztowieka we wspolczesnosci.

Od blisko czterdziestu lat jego poglady w potaczeniu z podejmowanymi dziata-
niami znajdujg si¢ w centrum zainteresowania, a takze przynoszg efekty. Proponowana
przez niego dynamiczna religijno$¢, jak rowniez wieloaspektowe, z pasja prowadzone
badania miedzykulturowe maja na celu odnalezienie formuly zycia spetnionego. Czynia
jego drogg stale aktualna, a takze godna dostrzezenia we wspotczesnym dyskursie peda-
gogicznym. Jego poglady wykraczaja daleko poza granice konfesyjnosci przy rownocze-
snym zachowaniu wlasnego systemu wartosci i przekonaniu do wybranej drogi [Philipp,
Schwaratzki i Amherdt, 2014].

Analiza pomystu wykladowcy, nauczyciela, wychowawcy, kierownika ducho-
wego, terapeuty ma na celu odkrycie idei mozliwych do wykorzystania we wspotcze-
snych systemach wychowania. Griin podejmuje szeroko zakrojong dziatalnos¢, ktora jest
praktyczna aplikacja jego teorii. Z ogromnym zaangazowaniem i rozmachem angazuje
si¢ w praktyke poprzez: konferencje, seminaria, kursy, spotkania tematyczne, szkolenia,
towarzyszenie grupowe oraz indywidualne, wydawanie ksigzek, publikowanie artyku-
16w, szerokie wykorzystanie przekazu medialnego [Derwahl, 2010, s. 123-136]. Stwo-
rzone przez niego wspdlnoty czy instytucje w swej dziatalnosci wychowawczo-pasto-
ralnej formuja cztowieka w sposob integralny. Przyktadami takich konkretnych dziet
sa: dom rekolekcyjny dla kaptanéw oraz oséb zakonnych, prowadzony od 1991 roku
wraz z terapeuta dr Wunibaldem Miillerem; dom dla gos$ci jako miejsce prowadzenia
wyktadow oraz seminaridw weekendowych; szkolenia tematyczne podejmowane dla
pracownikow firm i bankéw; od 2003 roku takze podroze z wykladami w wielu kra-
jach Europy (takze w Polsce) oraz §wiata. W przygotowaniu sg takze nowe projekty
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dotyczace aktualnych tematow [Griin, 2009, s. 88-109]. Jego zaangazowanie, jak row-
niez charyzmat przekazu, sa wezwaniem dla wielu pedagogéw do wlaczenia si¢ z prze-
konaniem przez permanentng formacj¢ wlasng w proces wychowania.

Zasadg jego dziatan adekwatnie oddaje duch reguty $w. Benedykta: prowadzi¢
oznacza budzi¢ Zycie w czlowieku [Griin, 2001]. Jego prowadzenie dotyczy integracji
wewngtrznej cztowieka. To ona staje si¢ kluczem do spotkania z innymi oraz umie-
jetnoscia zycia pelnego zaangazowania w §wiecie [Griin, 2002]. Tradycja chrzesci-
janskiej duchowos$ci udostepniona w nowym jezyku staje si¢ czyms$ leczacym, tera-
peutycznym, jak rowniez moze spetnia¢ zadanie profilaktyczne. Koncepcja zawiera
w sobie nadziej¢ poktadana w potencjalnych mozliwoséciach cztowieka, ktore maja
swoje zrodlo w transcendencji.

Griin ukazat cickawg wizj¢ drogi, na ktorej spotykajac siebie samego w swej
najglebszej istocie, czlowiek moze stawaé si¢ Swiadom celu oraz sensu swego istnie-
nia, a tym samym staje si¢ odpowiedzialnym za wlasne zycie. Ta odpowiedzialno$¢ za
cztowieka prowadzi go w kierunku praktycznych poszukiwan. Dyskusja dotyczaca naj-
wazniejszych kwestii istnienia cztowieka, wedtug Griina, winna by¢ przesunigta z plasz-
czyzny czysto filozoficznej i teoretycznej bardziej na plaszczyzng psychologiczna,
mistyczna, egzystencjalng.

Podkreslam konkretne zycie po to, aby nie oddzielali zycia duchowego od dnia
powszedniego, lecz potrafili je w te powszednios¢ wigczaé. W przeciwnym razie ich
duchowos¢ staje sig tylko ucieczkq przed codziennosciq, narcystycznym kreceniem sie
wokdl wlasnej osoby [Paulas i Sebek, 2003, s. 108].

Praktyczny, konkretny wymiar jego drogi mozna by zawrze¢ w pytaniach: Jakie znacze-
nie majg dla ciebie wydarzenia codziennos$ci? Co znajduje si¢ w tle twoich decyzji oraz
zachowan? Ku czemu prowadza dokonane wybory?

Griin wysuwa w swym nauczaniu postulat zachowania wlasnych korzeni, osadze-
nia w swoim jezyku i jednoczesnie znalezienia porozumienia w dialogu z innymi. Poszu-
kiwanie wlasciwego, czytelnego jezyka przekazu, to wyzwanie ktore mu nieustannie
towarzyszy. Psychologia staje si¢ pomoca, ktora stuzy odkryciu prawdy o sobie i staje si¢
jednoczes$nie metoda w jej przekazywaniu. Czyni to w sposob dostosowany do wspotcze-
snych oczekiwan. Podkreslajac warto$¢ wychowawcza religii, w jej wymiarze duchowym
i rytualnym, ukazuje ja jako $rodek ochronny przed utrata wtasnej godnosci oraz obrong
przed przejeciem i wehionigeiem przez gospodarke i polityke [Griin, 2001, s. 6].

Koncepcja jego nie tworzy nowego systemu. Bylo to §wiadomym zatozeniem
jego poszukiwan. Ona uaktualnia i przekazuje nauczanie oraz tradycje¢ chrzescijanska
w jezyku zrozumiatym dla dzisiejszego czlowieka. Jego propozycja jest w opozycji
w stosunku do niektérych systemow wychowania. Odbiega bowiem od utartych, ,,bez-
piecznych i pewnych”, sformalizowanych drég formacji chrzescijanskiej oraz duchowo-
$ci, tak osob duchownych, jak $wieckich. Wydaje si¢ by¢ reakcja na mocno dominujacy
nurt interpretacyjny, dazacy do uwypuklenia czynnikoéw poznawczych.

Odkrycie i osobiste doswiadczenie wewnetrznego miejsca ciszy, jak okresla Bene-
dyktyn miejsce spotkania z Bogiem i przyjecia siebie w catej prawdzie o sobie samym,
umocnito jego determinacj¢ i przekonanie do dalszych wlasnych studiow i poszukiwan
w tym obszarze [Griin, 2009, s. 75-79]. Nie dazy w swoim przekazie, aby przekonywac
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innych, ale przekazuje swoje poglady w sposéb pozytywny i otwarty, zachg¢cajac do
dialogu oraz poszukiwania. Griin zaprasza do glebokiej refleksji nad wlasnym zyciem
w wolnosci, autentycznosci i rzeczywistym pragnieniu osiagni¢cia celu. Wzbudzil
tym samym zainteresowanie szerokiej liczby ch¢tnych do odkrywania wspdlnie z nim
najwazniejszych potrzeb cztowieka oraz sensu jego egzystencji [Philipp, Schwaratzki
i Amherdt, 2014, s. 232].

4. Inspiracje pedagogiczne

Poglady Anselma Griina to droga wychodzaca od $rodka cztowieka, na ktorej sty-
szymy wezwanie do odkrycia siebie w catej, czgsto trudnej do przyjecia, prawdzie i ztozo-
nosci. Spotkanie ze soba, takim jakim jestem i wytrzymanie petnej prawdy o sobie, staje si¢
podstawa do uporzadkowania wlasnego zycia, a nastgpnie spotkania z ludzmi i ze Swiatem.
Proponujac metodg odkrywania siebie wskazuje, ze proces dzielenia si¢ z innymi rozpo-
czyna si¢ od pedagoga. Doswiadczenie nabyte oraz wlasne przekonanie o skutecznosci
gloszonego systemu zdaje si¢ by¢ warunkiem skutecznego sposobu przekazu przyjetych
przez nas i zinterioryzowanych wartosci. Spotkanie siebie w sobie daje szans¢ na zinte-
growany rozwdj wlasny oraz prowadzi do spotkania z innymi i wspolnego odkrywania
prawdy, w postawie otwartosci, ale przy zachowaniu wlasnych granic oraz przekonan.

Koncepcja prowadzenia oraz nauczania, sugerowana przez Griina, sigga roz-
nych kierunkow i tradycji. Mozna mowi¢ o swoistej kompilacji, przez ktorg autor
oscyluje w kierunku integralnego rozwoju cztowieka. Wykazuje on catosciowe rozu-
mienie edukacji, ktéra nie moze abstrahowa¢ od kwestii wychowania estetycznego,
moralnego czy religijnego, a czlowieka uznaje za podmiot przekazu, podkreslajac tym
samym godno$¢ jednostki jako osoby. System wartos$ci stanowi integralna i konieczng
czg$¢ procesu w pedagogice.

Dgqzenie do wszechstronnej wiedzy, do spelnienia wlasnego zycia z jednoczesnym
wlgczeniem odniesien spotecznych, politycznych, zawodowych i religijnych, jest zada-
niem czlowieka w zrdoznicowanej egzystencji zyciowej. Wymaga to od niego postawy
korespondujgcej z wyznawanymi poglgdami i sumieniem. Ma to swoje odniesienie wia-
Snie do systemu wartosci” [Michalski, 2004, s. 91].

Rzeczywisto$¢ praktyki pedagogicznej ukazuje, ze nawet najlepszy dydaktyk
nie bedzie realizowat swoich celow, jezeli rownocze$nie zmarginalizuje pracg wychowaw-
czg. Wizja pracy wychowawczej powinna zostac¢ na state wpisana w perspektywe dziatan
podejmowanych wobec wychowanka. Dotyczy to przede wszystkim jego cato§ciowego
rozwoju, w ktorym z jednej strony uobecnia si¢ jego odrgbnos¢, ale rownoczesnie staje
si¢ czyms$ niezbednym jak réwniez znaczacym w procesie konstytuowania si¢ tozsamosci.

Jego idea integralnego rozwoju cztowieka kieruje uwage licznej rzeszy odbior-
cow w kierunku tematow fundamentalnych dla egzystencji ludzkiej. Zagadnienia, jak
sens istnienia oraz prawda, jakos$¢, jak rowniez warto$¢ istnienia, a wigc nasycenie
egzystencji wartosciami czy transcendencja znajduja potwierdzenie w jego nauczaniu
oraz praktyce. Tematy podejmowane przez Griina zawieraja konkretne odniesienia do
funkcjonowania jednostki w spoteczenstwie oraz wyzwan, przed ktoérymi staje. Czto-
wiek pozostajac w kontakcie z sobg jest rownocze$nie mocno osadzony w realnosci.
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Odnalezienie odpowiedzi na podstawowe pytania zycia ludzkiego to argument za przyj-
rzeniem si¢ proponowanemu przez Griina rozwigzaniu.

Propozycja Griina sktadana jest wobec spoteczefistwa nowoczesnego, rozwinig-
tego gospodarczo, kiedy system edukacyjny jak rowniez wychowawczy przezywa nie-
watpliwie kolejny kryzys. Wplyw na to maja procesy sekularyzacji, pluralizmu, subiek-
tywizacji. Oznacza to, ze znajdujemy si¢ w czasach charakteryzujacych si¢: zjawiskiem
odejscia od religii jako elementu wychowania; r6znorodnoscia oraz wielo$cia pogladow;
duza oraz zr6znicowana liczbg struktur spotecznych; negowaniem obiektywnosci prze-
stania religijnego; pomijaniem czy odrzucaniem autorytetow oraz tradycji. Wydaje si¢
wigc szczegolnie uzasadnione znalezienie formuly, umozliwiajacej skuteczne ksztatto-
wanie osoby jak rowniez realizacje celow wychowawczych. Zjawiska powyzsze przeni-
kajg wszystkie obszary funkcjonowania cztowieka oraz postepuja w sposob nieuchronny
z réznym nasileniem w kazdej czgéci $wiata. Przyczynia si¢ do tego glownie stopien
rozwoju gospodarczego danego obszaru lub spolecznosci oraz kondycja podmiotow
odpowiedzialnych za proces wychowania. Zachodzace zmiany przynosza rozlegte kon-
sekwencje dla integracji jak rowniez tworzenia tozsamosci cztowieka. Zaznacza si¢ ich
wyrazny wplyw na ksztattowanie postaw oraz zachowan ludzi.

W pogladach pedagogiczno-religijnych Griina zawarta jest geneza i ewolucja
poszukiwan ksztattu edukacji religijnej, odpowiadajacej wyzwaniom wspodtczesnosci.
Powstawanie gléwnych idei wychowawczych dla teorii integralnego rozwoju cztowieka
przebiegato etapami. Fundamentem bylo zastosowanie tradycji duchowej pierwszych
wiekow chrzesécijanstwa oraz impresji zaczerpnigtych z psychologii Junga, ktore wyraz-
nie inspirujg Griina przez wszystkie lata jego pracy naukowej i wychowawczej. Ponadto
nalezy zwr6ci¢ uwage na aspekty: antropologiczne, egzystencjalne i personalistyczne
teorii integralnego rozwoju. W jego nauczaniu dostrzegamy postulat catosciowego roz-
woju cztowieka, co w konsekwencji prowadzi do ksztaltowania tozsamos$ci. Stwarza
on mozliwos$¢, na fundamencie tradycyjnych warto$ci, przeniknigcia wptywami kultury
wspotczesnej. Odnosi si¢ do perspektywy egzystencjalnej, antropologicznej, persona-
listycznej 1 dialogicznej. Godno$¢ i podmiotowos¢ czlowieka jest tu podstawowym
warunkiem. Odpowiada to nastawieniu pedagogiki humanistycznej, ktéra cztowieka
traktuje jako §wiadomy podmiot wszelkich oddziatywan.

Praktyce pedagogicznej chodzi o to, aby w odpowiedni sposob spojrzec na czlo-
wieka i zajqc odpowiednig postawe respektujqcq jego godnosc. Ostatecznie przy osobi-
stym poszukiwaniu sensu zawsze chodzi o analize przez cztowieka jego wiasnego zZycia,
egzystencji, w sposob, w jaki w danym momencie jest ona jemu dana i zadana [Michal-
ski, 2011, s. 254].

Rozwdj czlowieka w strone dojrzato$ci wymaga statej a rdwnoczes$nie nowej
interpretacji tradycji kulturowej. Griin odwotuje si¢ do réznorodnych ale jednoczes$nie
wspolnych doswiadczen ludzkosci, ktore moga tworzy¢ perspektywe rozwoju siebie
i dialogu z innymi.

Dostrzec mozna, ze duchowi mysliciele z innych kregow kulturowych na podsta-
wie catkiem odmiennych uwarunkowan historycznych i z perspektywy zupetnie innych
doswiadczen dziejowych formutujg nasze witasne przemyslenia jezykiem roznigcym sie
od naszego, ale dajgcym sig przetozy¢ na stowa bliskie naszej rzeczywistosci i znajdujqce
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odpowiedniki w naszym zyciu codziennym. To ukazuje nam - w epoce postepujgcego
globalizmu - jak wielkq skarbnicqg mgdrosci dysponuje cata ludzkosc¢ [Griin, 2008, s. 7].
Religia, poprzez na nowo odczytang duchowos¢ chrzescijanska, jawi si¢ jako droga
i klucz do wolnosci w zsekularyzowanym $wiecie, ma chroni¢ czlowieka przed zagar-
ni¢ciem jego autonomicznosci, jak ostrzega Griin, przez gospodarke i polityke. Moje
odpowiedzi zawsze dotykajq takze duchowej ptaszczyzny naszego Zycia. Dla mnie ducho-
wos¢ jest dobrym sposobem na radzenie sobie z problemami codziennego zycia [Griin,
2007, s. 11]. Stojac na strazy sacrum, religia oraz koScioty budza tesknote za czyms$
Innym, bez ktorego spoleczenstwo statoby si¢ tatwo autorytarne i chcialoby zarzadzac¢
czlowiekiem. Religia ukazuje nienaruszalng warto$¢ czlowieka sama w sobie, jego
godno$¢ oraz niezaleznos$¢ od $wiata. Nie mozna pomijac religijnosci czlowieka, ktora
Jest jego naturalng dyspozycjg [Sliwerski, 1998, s. 68]. Podobnie model wychowania
wedhlug J. Tarnowskiego, z uwzglednieniem religijnosci cztowieka, stwarza przestrzen
do integralnego podejscia. Religia wiec stanowi odniesienie do jakiegos przekraczajg-
cego nas Swiata, ale jest ona zarazem czyms najblizszym cztowiekowi wpisanym w jego
wewnetrzne ,,ja” [ Tarnowski, 1990, s. 15].

Anselm Griin sytuuje si¢ w grupie pedagogow, ktorzy problem wychowania tacza
z postulatem dialogu wewngtrznego i ze Swiatem. Inspiracje egzystencjalne, jak auten-
tycznos$¢, dialog, spotkanie i zaangazowanie, dobrze oddaja warunki konieczne do calo-
Sciowego rozwoju cztowieka [Tarnowski, 1993, s. 90]. Dialog ten jest nie tylko w sferze
zatozen teoretycznych, ale prowadzony jest przy uzyciu konkretnych metod. Poznanie
siebie, akceptacja siebie z wszystkimi za i przeciw, spotkanie w najglebszym ,,ja”, to
poczatek wedréwki na drodze przekraczania siebie i spotkania z innymi. Na tej drodze
mozna odzyska¢ cztowieka dla wspotczesnosci. Prowadzenie, w jego koncepcji, jawi si¢
jako proba uaktywnienia potencjalu, ktory zawiera w sobie kazdy cztowiek. Jest to poszu-
kiwanie mozliwo$ci dotarcia do odkrycia siebie oraz wyjscia poza siebie do ludzi i §wiata.

Waznym argumentem za podj¢ciem tego tematu sg rowniez dynamiczne zmiany
spoteczne, ekonomiczne i polityczne w Polsce, prowokujace do podjecia badan nad
koncepcjami wychowawczymi, dostosowanymi do aktualnych potrzeb wobec nowych
wyzwan i zjawisk. Nasza rzeczywisto$¢ tak mocno zakorzeniona w tradycji i religijno$ci
wymaga nowego odniesienia, aby wytrzymac zderzenie z procesami pluralizmu, seku-
laryzacji, subiektywizmu w dobie postepujacej globalizacji. Potrzebna jest poglebiona
refleksja nad réznymi teoriami i propozycjami wypracowanymi w kulturze demokra-
tycznej Europy, do ktorej formalnie nalezymy od niedawna.

Podczas analizy ksigzek, artykutow i innych wytwordéw Griina, bliskich zakresowo
pedagogice religii, za istotne nalezy uzna¢ pytanie o warto$ci wychowawcze i sposoby
ich uobecniania, natomiast w przypadku prac ukierunkowanych na teori¢ wychowania
religijnego zasadne jest pytanie o rozszerzenie przedmiotu badan z nauczania religii do
zagadnien zwigzanych ze znaczeniem wychowania i nauczania religijnego dla cztlowieka
i spoteczenstwa, uwzgledniajac kontekst demokracji i pluralizmu, a takze r6znorodne
wyzwania wspotczesnosci (budowanie spoleczenstwa obywatelskiego, zagrozenie fun-
damentalizmem). Odpowiedzia na t¢ potrzebe, rowniez w naszym kraju, wydaje si¢ by¢
propozycja integralnego wychowania cztowieka w ujeciu Anselma Griina.
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5. Postulaty

Omawiajac filozofi¢ Griina, istotne podkreslenia wydaje si¢ osadzenie jego twor-
czo$ci w aktualnej sytuacji spoleczno-religijnej w drugiej polowie XX i na poczatku
XXI wieku, a zwlaszcza zwrocenia uwagi na spoteczno-kulturowy, prawny i eklezjalny
aspekt wychowania i nauczania religijnego. Jako postulat dalszych badan jego tworczo-
$ci, wazne jest zwrdcenie uwagi na poszczegdlne koncepcje edukacji religijnej oraz pro-
gramy pedagogiczne niemieckich przedstawicieli tejze edukacji jako tych, ktorzy byli
zrédlem inspiracji dla tworczos$ci Griina. Istotnym krokiem, dokonujac przegladu prze-
konan wspotczesnego mysliciela, jest rowniez dokonanie glebszej, krytycznej analizy
proponowanego systemu wychowawczego, jego wartosci, stawianych zarzutéw, szans
do wykorzystania, postulatow do realizacji oraz perspektywy rozwojowej w kontekscie
poszukiwan wspotczesnego modelu integralnego wychowania.
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